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annah Arendt termind su tesis doctoral, E/ conagoto dd anmor a1San

Agdin en 1929. Poco después empezd la biografia de una dama que

tenia un saldén en Berlin a fines del siglo Xvi: Ratd V artagatr The
Life a Jauess (Rad Vartaat uda ce ua judd. Pero no terminaria este
manuscrito hasta 1938, cuando vivia en Paris, y no lo publicé hasta 1958,
cuando se encontraba ya en Nueva York. Rad V artagfue el libro de su exilio
y su tema, la evolucién de Rahel hacia su conversion en "paria con conciencia de
serlo", fue el tema central de reflexién de Arendt en sus afios de exilio.

Incluso después de que su obra fuera conocida y hubieran finalizado
hacia ya tiempo sus afios de dificultades y de pobreza, Hannah Arendt
continué teniéndose por paia* En 1959 se le distinguié con el nombramiento
de profesora invitada en la Universidad de Princeton y alli preparé las
conferencias que constituirfan su cuarto libro americano, On Rexdution
(Sobre la radluddn). Pero el confortable entorno y la amable sociedad de
Princeton la hicieron sentirse incémoda e inquieta. Escribi6 a su viejo amigo
Kurt Blumenfeld, presidente de la Organizacién Sionista Alemana en los
afios de su juventud, que la gentileza de Princenton "no es para la hija de mi
madre. Estoy escribiendo sobre la revolucién, sobre la revoluciéon en
general. Y eso, jaqui! Parece verdaderamente una comedia macabra".

No obstante las circunstancias, Hannah Arendt trabajaba con una
energia vehemente, una intensidad asombrosa -intensidad que

* H. A. utiliza el término paria en el sentido de marginado social o persona que no
pertenece a ninguna casta (N. de la T.)
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corwvertia con pasmosa rapidez en energia para atender a las exigencias de la
"historia’. Harnah Arendt pudo haber dicho después de cada una de las
crisis que sufrié -y sufri6 muchas- lo que dijera en una carta a Mary
McCarthy tras la guerra de octubre de 1973 en Oriente Medio: "Tengo
dificuitades para volver a trabgjar, sobre todo, sin duda, debido a esta
inesperada irrupcion de la 'historia''. La labor del paria, segin la
entendia Arendt, era la de estar alerta a lo inesperado, la de observar
cOmo acaecen cosas y sucesos sin apriorismos sobre el curso o la
estructura de la historia, y evitar sacrificar la perspectiva del outsider (anti-
conformista) a la comodidad del parvenu.* La personal idea que de la
condicion de paria se habia forjado Arendt en sujuventud, se transform6
en sus Utimos afios en una teoria politica: a partir de su experiencia,
generalizo acerca de las condiciones para la accion politicay de la naturaleza
del juicio.

La condicion judia

Hamnah Arendt aprendié su primera leccion de independencia social y
politica mientras crecia en Koningsberg, Prusia oriental. Sus abuelos, por
ambas partes, eran miembros de una acomodada clase media que cumplia
con sus deberes en la sinagoga. Los Cohns, sus abuelos maternos, eran
rusos de nacimiento, refugiados del antisemitismo ruso, que tenian una
situacion prospera gracias a la importacion de té. Los Arendt provenian
ambos de familias de Koningsberg bien establecidas. Max Arerdt, abuelo de
Hannah Arendt, era un hombre rico y prominente, miembro del consejo de
la comunidad judia de Koningsberg y uno de los jefes de la rama local
del
Centralverein deutscher Staatsbiirger jiidischen Glaubens. Tanto €l como

su esposa, que dedicé su vida a la filantropia, eran judios asimilados,
judios que deseaban reconciliar en sus vidas las exigencias del Judenrum
("judeidad") y las del peurschum ("germanidad'). Los padres de Hamah
Arendt habian superado los problemas de su identidad judia y ambos
estaban interesados en politica. Se afiliaron ala

* El término paruayy, tal como lo usa H. A, no tiene equivalencia facil en castellano: equivale a
conformista, advenedizo y oportunista (N. de la T.).
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ram reformista del Partido Socialdemdcrata y leian apasionadamente el
periodico de Eduardo Bemstein, el Sazididisthen Madtdet. Pero Martha
Cohn Arendt era también una gran admiradora de la rama revolucionaria
del spp, del grupo que con el tiempo, se convertiria en los espartaquistas
y, especialmente, de la mujer que los dirigia, Rosa Luxemburgo.

A Martha Arendt le inquietaba su condicion de judia y esperaba que
su hija aprendiera la leccion que deseaba enseriae: que el hecho de haber
nacido judio es imnegable y que todo intento de negarlo es indigno.
Recordando el ambiente de su hogar infantil, Arendt observo: "todoslos
nifnos judios se topaban con el antisemitismo. Y el alma de muchos nifios se
ernveneno con ello. La diferencia en nuestro caso es que mi medre insistio
slempre en que munca nos humillaramos. [Que hay que defenderse! Me
habian dicho que cuando miis profesores hicieran comentarios antisemitas
-generalmente no dirigidos contra mi, sino contra mis comparieras de
clase, particularmente, las judias del Este- me levantara inmediatamente,
sdliera de dase y me marchara a casa... Mi madre escribia entonces una de
sus numerosas cartas y, con ello, terminaba del todo mi participacion en el
asunto... Habia reglas domésticas mediante las cuales mi dignidad quedaba,
por asi decirlo, protegida, protegida por completo..."

Mantener su dignidad fue 1a tarea de Arendt desde la infancia. Y hubo
muchas pruebas frente a las cuales tuvo que acometer esa tarea. El hogar
de los Arendt, confortable pero no elegante, equipado con una buena
biblioteca pero decididamente provinciano, fue destruido por una gran
desgracia cuando Hannah Arendt contaba cinco afios. Su padre, Paul
Arendt, fue hospitalizado con sifilis en tercer grado y muri6 dos afios mas
tarde, en 1913. Un afo despues, con el inesperado estallido de la primera
guerra mundial, Martha Arendt y su hija huyeron a Berlin temiendo que los
rusos, que avarzaban hacia Prusia oriental, tomaran Koningsberg, Durante
los anos de la guerra, Arendt y su hija vivieron en condiciones economica-
mente dificiles y Harmah Arendt sufri6 una serie de enfermedades y
ausencias de la escuela que le crearon problemas nerviosos y dificultades en
sus relaciones con la gente. En 1920, cuando Martha Arendt volvi6 a casarse,
encontraron tranquilidad doméstica y seguridad econémica en el hogar de
Martin Beerwald y de sus dos hijos adolescentes. Pero los problenas
financieros reaparecieron a media
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dos de los afos 1920. La pequeria fabrica de manmufacturas de Martin
Beerwald quebré y fue absorbida por una de aquellas gigantescas
empresas tipicas de Alemarnia en los afios veinte. Durante estos afios Arendt
pudo continuar sus estudios universitarios gracias a la ayuda de un tio
suyo

Los afos que Arendt pasd estudiando en Marburgo, Freiburgo y
Heidelberg, 1924 a 1929, fueron de relativa tranquilidad; por entonces, Arendt
1o sentia interés en la politica, ni tampoco lo sentian los filésofos conlos que
estudio: Martin Heidegger, Ednmund Husserl y Kard <Bspers. Su tesis doctoral,
escrita bgjo la direccion de Jaspers, no era un trabajo de intencion politica,
a pesar de que contenia las semillas de ciertos conceptos que mas tarde
serian centrales en la filosofia politica de Hannah Arendt: el concepto de
"natalidad’, por ejemplo, que es, asimismo, el tnico concepto de su tesis
que 1o lleva el sello de los seminarios de Heidegger, donde Arendt cultivo
suinterés en San Agustin. En su tesis se preguntaba como era posible vivir
en el nmundo, obedecer el mandamiento "amar al projimo como a s
mismo" y mantener, al mismo tiempo, una vision cristiana no terrenal o
gena al mundo. En su biografia de Rahel Vamhagen, planteaba una
cuestion que le era alim mas apremiante personalmente: jcOmo es
posible vivir en el mundo, amar el préjimo, si el préjimo -o incluso ti
mismo- no acepta quién eres? Arendt se debatia con esta cuestion -
que puede llegar a convertirse en una cuestion politica, a pesar de que
en la vida de Rahel Vamhagen fuera solo un problema social- hasta
que se vio involucrada en politica por una inesperada irrupcion de la
historia: 1a subida al poder de Adolfo Hitler.

El libro sobre Vamhagen habia sido resultado del clima que
precedio dicha irrupcion: el aumento del antisemitismo en Alemarnia a
fines de los afios 1920 y la creciente influencia de los nacionalsocialistas.
Harnah Arendt habia conocido a Kurt Blumenfeld mientras estudiaba en
Heidelberg y habia quedado admirada por este hombre extraordinario, si
bien no convertida a su causa, €l sionismo. Cuando se trasladé con su
primer marido, Gunther Stem, a Berlin en 1931 para trabajar en la
biografia de Vamhagen, renovo su amistad con Blumenfeld y conocié
a sus amigos y comparieros sionistas. En compariia de aquellos amigos y
en aquellos momentos, Arendt empezé a tomar conciencia de lo que
significaba, politica
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mente, ser judio en Alemania. Pero, hasta 1933, esa conciencia estuvo en
gran medida vinculada a la lucha social de Rahel Vamhagen con su
condicion de judia. La biografia de Arendt se centra en el modo en que
Rahel afronto lo que en sulecho de muerte llamaria "aquello que durante
toda mi vida he tenido por la mayor verglienza, que fue la desgracia y el
dolor de mi vida: haber nacido judia'; y en c6mo llegoé Vamhagen a concluir
que "ahora, no desearia bgjo ningtn concepto no haber pasado por ello”.

Los sionistas con los que Hannah Arendt entr6 en contacto en Berlin
deseaban mantener su dignidad como judios. Pero consideraban la idea de
reconciliar Judentum y Deutschum, tna labor tan imposible como perniciosa,
y anhelaban que llegara el dia en que los judios pudieran serlo con
orgullo en Palestina. Harmah Arendt no se hizo sionista, era paria
incluso entre los parias. Pero les estaba agradecida por la oportunidad
que le brindaron en 1933: la oportunidad de actuar. Aceptdé una tarea
politica: recopilar en la Biblioteca del Estado prusiano, donde habia trabajado
para su libro sobre Vamhagen, los textos para hacer una seleccion
extractada de tratados oficiales antisemitas, que los sionistas querian
utilizar como "propaganda de horror” en el xvin Congreso Sionista que se
celebraria en agosto de 1933. Los sionistas se proponian informar a los
judios alemanes, y a todos los demas, sobre la verdadera naturaleza y ex-
tension del antisemitismo aleman. Simultaneamente, Arendt fue
arrestada por la Gestapo y enviada a prision. Gracias a la buena
disposicién de un guardia aleman y a los esfuerzos de sus amigos, fue
liberada ocho dias mas tarde. Poco después sali6 de Alemania sin
documentos y se dirigié a Praga, Ginebray después a Paris, en comparia
de sumadre.

Los refugiados alemanes de Paris estaban aidados de los franceses
cultural, lingtistica, social y politicamente. Vivian donde podian -en
hoteles, habitaciones alquiladas o apartamentos prestados-, mudandose
continuamente de residencia, luchando por lograr documentos de
identidad. Muchos quedaron atrapados en el circulo vicioso que tan bien
conocen los refugiados de hoy: sdlo se daba trabajo a quienes tuvieran
documentos de identidad, y estos documentos solo se facilitaban a los que
twieran trabgjo. A diferencia de otras muchas personas, Arendt pudo
encontrar trabgjo en las organizaciones judias. Cuando salié de Alemania,
iba decidida a tra
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bajar por los judios, a realizar trabajos de tipo practico con ellos, y también a
romper toda relacion con el medio intelectual en el que se habiamovido.
Habia quedado profundamente cormocionada cuando ciertos amigos
alemanes muy proximos -entre ellos, Martin Heidegger- fueron
infectados por la propaganda nazi y habia llegado ala conclusion de que los
intelectuales eran mas proclives a colaborar con los nezis que la mayoria de
las personas: "El problenm, el problema personal, no era lo que pudieran
hacer nuestros enemigos, sino lo que hacian nuestros amigos’. Revisaria
esa conclusion en Francia, donde €l circulo de Arendt incluia intelectuales
como Walter Berjamin y amigos intelectuales de hacia muchos afios, cono su
compariera de escuela de Koningsberg, Arme Weil, que habia estudiado
filosofia con Emst Cassirer en Hamburgo, y el marido de Anne, Eric Weidl,
que llegaria més tarde a ser uno de los més importantes filésofos de Francia.
Pero estos intelectuales eran judios. Con contadas excepciones, los
refugiados no judios con los que trabé amistad no eran intelectuales. E1 mas
importante de ellos fue un comumista de Berlin, Heinrich Blicher, un
hombre de origen obrero practicamente sin ninguna educacion académica,
y que seria mas adelante el segundo marido de Harma Arendt. Después,
ya en Norteamérica, Arendt moderd su escepticismo respecto a los
intelectuales, pero sus criterios de paria siguieron siendo los mismos. En
1948 decia que €l "anticonformismo social, como tal, ha sido y siempre
sera el distinivo de los intelectudles.; para un intelectual, el
anticonformismo es casi la condicion sine qua non parasurealizacion''.

En la primavera de 1940, cuando el ejército de Hitler se aproxi-
maba a Paris, se ordend a los "extranjeros enemigos' que se presentaran
para ser transportados a campos de intermamiento -dirigidos por
franceses- en el sur de Francia. Hannah Arendt se presenté en un palacio
de deportes, el Velodromo de Inviemo, donde permanecié una semana
antes de ser transportada en tren a Gurs, un campo para refugiados de la
guerma civil espaola Tras la ocupacion de Pads hubo momentos de
confusion administrativa en Gurs y a las nujeres alli intermadas se les
plante6 una dramdtica opcion: escapar del campo sin, como dijera
Arendt, "nada mas que el cepillo de dientes', o quedarse y esperar que
fuera para bien. "Tras unos pocos dias de caos, se regularizo la situacion y
escapar se hizo practicamente imposible." Muchas de las que optaron
por la que creyeron

72



Elisabeth Young-Bruehl

seria la alternativa més segura fueron enviadas, después de tres
horribles afos, a Auschwitz, donde fueron asesinadas. Arendt se hizo
con documentos de liberacion y se march6 del campo de concentracion.
Fue mas afortunada que la mayoria de las que escaparon, pues tenia
donde ir -una casa alquilada por unos amigos no judios cerca de
Montauban- y pudo reunirse con su marido, Heinrich Blicher, quien
también habia logrado escapar de otro campo. Después de pasar seis
meses viviendo aqui y alla en el sur de Francia, los Bltcher consiguieron
visados para Norteamérica, para ellos y la madre de Arendt. Salieron de
Francia tan pronto como les fue posible; los que esperaron més tiempo para
salir, corrieron peor suerte. Unay otravez, durante su dtimo afo en Europa,
Harmah Arendt aprendié una leccién que nunca olvidaria: cuando se
presenta la opcion entre una libertad incierta y la precaria seguridad de la
falta de libertad, cuando se presenta una " oportunidad tmica' de accion, las
vacilaciones pueden ser fatales.

Durante los afios de la guerra, en Nueva York las amistades de los
Blicher consistian sobre todo en refugiados judios alemanes, es decir,
personas con las que se podia hablar en aleman. Arendt sabia que tendria
que aprender inglés, y pasd un periodo de tiempo con una familia de
Connecticut a tal propésito, pero no tenia prisa por integrarse. En un
articulo caustico e irénico expuso el tema que le habia dado fuerzas desde
lainfanciay que se corwertiria en una de las claves de su teoria politica: que
rechazar la identidad con que se nace, la que el nacimiento imprime, es
rechazar la posibilidad de una existencia digna:

El hombre es un animal social y no le es fécil la vida cuando se rompen sus lazos sociales. Es

mucho mds facil ser fiel a criterios morales dentro de una determinada contextura social.

Hay muy pocos individuos que tengan la entereza para

conservar su propia integridad si su status social, politico y legal no estd nitidamente

definido. Careciendo de valor para luchar porque cambie nuestro status social, hemos

decidido, por el contrario, tantos de nosotros, intentar cambiar de identidad. Y este curioso
comportamiento agrava mucho las cosas. La confusion

en que vivimos nos la debemos en parte a nosotros mismos...

Durante los anos de la guerra, Arendt fue ante todo y sobre todo judia;
y entendia que su quehacer como judia era hablar a los judios europeos
emigrados sobre su identidad judia, instar a que se creara un ejército judio
para luchar contra el ejército de Hitler y pedir la fundacion de un estado
binacional arabe-judio en Palestina. Exhor
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to6 a los judios a que se resistieran a las nuevas formas de la vieja
mentalidad asimilacionista, a enfrentarse a Hitler militarmente y a olvidar
la tentacion de formar un estado uninacional que cornvertiria en
refugiados a otro pueblo, los drabes palestinos. Ninguna de sus esperarnzas
se cumplio. Creia que el mimero de judios conformistas habia
aumentado; no llegd a ver un ejército judio, sino solo grupos de
resistencia aidados y brigadas judias en los ejércitos aliados; y fue testigo de
lo que consideraba una regresion al nacionalismo decimonénico: la
fundacion del estado de Israel como estado sdlo judio. El libro de la
historia no se habia abierto ante los judios como ella deseaba.

Teoria dd totdlitarisTo
Después de la guerra, Harmah Arendt realizé un enorme esfuerzo para
abrir ese libro de la historia moderma de Europa ante los judios y ante todo
el que quisiera aprender algo del sufrimiento de éstos.
El resultado de este esfuerzo se llamo Los origenes del totalitarismo.
Este libro, cono toda la obra de Arendt en los aros 1940, constituyd un acto
de resistencia. Su proposito, tal como ellalo describia, queda reflejado en el
tono apasionado, implacable, del libro, que molest6 a muchos criticos en el
momento de su publicacion en 1951 y, luego, a un mimero ain mayor de
criticos "revisionistas', que consideraban que €l libro habia contribuido al
peculiar estilo de guerra fria que habia adoptado el antitotalitarismo
norteamericano. Y lo cierto es que el libro de Arendt, junto a la obra de
Ca Friedrich y
Zblgl’llCVVBI?ﬂll’ﬂ{l, La dictadura totalitaria y la autocracia, tuvieron
una gran incidencia en la plasmacion de la idea laica y académica del
totalitarismo en los afos 1950. El libro suministd combustible a los
idedlogos de la guerra fria, pero representé también una apelacion a la
resistencia para todos aquellos que no solo temian las opiniones
excesivamente anticomumistas del senador McCarthy, sino también sus
iniciativas. Por ejemplo, los fundadores del Comité
Nacioral paa un COI'gEED Efectivo (National Committee for an Effective
Congress), punta de lanza del 1obby antimacarthista de 1963, vieron en el
ataque de Arendt al régimen totalitario de Stalin un andlisis del macarthismo.
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La tesis de Los origenes del totalitarismo que suscitd mds criticas
"revisionistas" en los afios 1960 -aparte de su tono general- fue su
afirmacién de que las formas nazi y comunista del gobierno totalitario eran
esencialmente las mismas. Los criticos sostenian que Arendt habia
desarrollado su tesis de "unitotalitarismo" extendiendo por analogia su
andlisis del régimen nazi al régimen soviético, peor conocido y menos
documentado. Algunos estudios mds recientes de historia soviética han
revelado ciertas insuficiencias en su estudio del régimen estalinista,
particularmente de la politica social y econémica de dicho régimen.
Pero la mayoria de los criticos revisionistas no han sabido ver la
dimensién especificamente politica de la afirmaciéon de Arendt: ella
hablaba de la similitud en las formas de gobierno de la Alemania nazi y la
Rusia bolchevique; no pretendia que dichas formas hubieran llegado a
conformarse de la misma manera, sobre la base de ideologias idénticas o de
medidas politicas similares en ambos paises. Una de las contribuciones
importantes de Arendt a la teorfa politica es precisamente que renové la
cuestion tradicional -desde Platén a Montesquieu- de las formas de
gobierno, asi como su intento de afiadir a las ya tradicionales, otra nueva,
sin precedentes: el totalitarismo.

Poco tiempo después de la publicacion en 1951 de Los origenes del
totalitarismo, Arendt solicitd ayuda econémica a la Fundacién Guggenheim
para la realizacién de un nuevo proyecto: un estudio de los elementos
marxistas del totalitarismo. Este libro iba a corregir los desenfoques de Los
origenes del totalitarismo, completar el andlisis del totalitarismo soviético y
examinar las diferencias que ella percibia entre las ideologias nazi y
soviética: el racismo nazi, crefa, no estaba relacionado con la "gran
tradicién" del pensamiento europeo, pero el marxismo soviético si, pues
Marx formaba parte de aquella "gran tradicién". Arendt pasé un afio en
Europa trabajando sobre su estudio del marxismo. Llegé entonces a la
conviccién de que a lo largo de la "gran tradicién" del pensamiento
europeo habia modos de entender lo que ella denomind vita activa, que
revelaban una auténtica ceguera para el dmbito politico, para lo
especificamente politico: esto es, la accidén y la palabra. Arendt descubri6
que era mucho mds importante y mucho mds afin a su espiritu la posibilidad
de escribir historia no destructiva, de escribir una obra que preparara "para
el recuerdo”, para la posteridad, la accion y la palabra, esto
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es, los medios que consideraba como las unicas posibilidades de
esperarza para los hombres de la conflictiva edad moderma. En lugar del
proyectado estudio sobre los elementos marxistas del totalitarismo, escribio
los ensayos reunidos en Between Past and Future (Entre el pasado y el futuro)
y mas tarde The Human Condition (La condicion humana), y dejo esbozado otro
libro, Introduction to Politics (Introduccién a la politica). Este tltimo no lo escribié
nmunca. Su plan exigia mas de lo que Harmah Arendt podia producir.
Requeria una reflexion sobre el pensamiento, la voluntad y el juicio, de todo
lo cual se ocuparia Arendt en los timos afios de su vida y sobre todo lo
cual empezaria a escribir en una obra incompleta llamada The Life of the Mind
(La vida de la mente).

Accion y juicio: la banalidad del mal

Enlos afios cincuenta, no obstante la dificil era marcarthiana, no obstante
la contimuacion de la guerra fria y el ominoso desarrollo de los arsenales
nucleares y los programas espaciales, y no obstante las numerosas e
inesperadas irrupciones de la historia, la necesidad de Harmah Arendt de
destruir la " estructura cristalizada' de la historia se apaciguo. Y una de las
inesperadas irrupciones de la historia le dio pie para abrigar la esperanza
de que su obsesion por la accion y la palabrano pareciese la preocupacion de
un sorador. En la edicion de 1958 de Los origenes del totalitarismo afadié tn
epilogo en que examinaba dicha irrupcion: la revolucion hingara de 1996.

Lo que la revolucion hingara hizo pensar a Hannah Arendt fue que
los problemas de la época -la aparicion de las sociedades de masas, los
cambios tecnologicos y 1a quiebra de la nacion-estado- podian producir dos
tipos distintos de formas de gobiermo: el totalitarismo y el sistema de
consejos. Puso todas sus esperanzas en esto dltimo, lo que equivalia a
ponerlas en la capacidad humana para la accion, para volver a empezar,
para abrir, como ella dijera, "un espacio politico”.

H. A. se referia a la democracia asamblearia, al sistema de soviets que se implanté en
Rusia tras la revolucion de 1917y que desapareceria en beneficio de la dictadura del partido tinico
ysuburocracia (N. delaT)
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La condicion humana, el estudio de Harmah Arendt sobre el trabeg’o y la
accion -los modos de la vira activa- ha inquietado por su concepto de
accion. Aunque, para ella, la esperanza humana estuviese en la accion, sin
embargo, Arendt no ofrece en su libro ningtin ejemplo especifico modermo
de la misma, ni un programa de accion determinado; de hecho, excluye
claramente el concepto de accion de entre las categorias medios-fines, que
solo cree aplicables al trabajo. Y lo que es aln mas inquietante: excluye la
accion de la esfera de lo que ella llama "lo social”, y también del ambito
del juicio moral. Para una persona cuyo primer interés se centre en el
reordenamiento socioecondmico o en la renovacion religiosa o moral, tales
exclusiones pueden parecer totalmente impracticas y reaccionarias - torysmo
burkeano", como dijera un critico- o peligrosamente relativistas. Estas
dos reacciones, si s toman seriamente -como debe hacersey
conjuntamente, acaso puedan poner de relieve el caracter desafiante del
pensamiento de Arendt.

Para los moralistas, pasajes como el que sigue de La condicion humana
eran inquietantes:

A diferencia de la conducta humana -que los griegos, como todo pueblo civilizado,

Jjuzgaban segin " criterios morales’, tomando en consideracién, por una parte, motivos

e intenciones y por otra, finalidad y consecuencias-, la acciéon

solo puede ser juzgada por el criterio de grandeza, porque esta en sunaturaleza el traspasar

lo comunmente aceptado y llegar hasta lo extraordinario, donde ya no son aplicables los

criterios de lavida commuiny corriente, porque todo lo que

alli existe es tnico ys4j ga@is
El procedimiento que sigue el juicio moral -inclusion de un caso
particular bajo una regla general- es inaplicable a la accion. Cada accion
debe juzgarse en sl misma, en su singularidad, sin referencias a criterios o
valoraciones extermas. Como escribia Arendt, Aristoteles dijo en su Poctica
que la accion en una obra dramdtica, que imita a la accién en la vida, debe
ser juzgada por su grandeza, por su diferenciacion del lugar comn, como
debe, también, ser juzgada la belleza. Arendt creia que existia un profundo
vinculo entre el juicio estético (o el gusto) y el juicio adecuado para la
accion. "El juicio”, tercera parte de la obra que dej6 incompleta, se
proponia la exploracion de ese vinculo.

No poseemos, desafortunadamente, tal andlisis, pero el tipo de
experiencia que movié el pensamiento de Arendt, y que le llevd a
reflexionar sobre ciertas ideas de Aristoteles y de 1a Critica del juicio
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de Kant, estd recogido en varios de sus ensayos. Uno de ellos, escrito
después de su asistencia al juicio de Adolf Eichmann en Jerusalén, lo
tituld6 "Personal Responsibility under Dictatorship” ("La responsabilidad
personal bajo la dictadura"). En él trataba sobre aquellos alemanes que
pudieron vivir en la Alemania de Hitler sin colaborar o participar en la
vida publica, pero sin que tampoco se rebelaran contra el régimen. E
implicitamente, extendid su concepto de paria al concepto de la naturaleza
del recto juicio.

La admiracién que Hannah Arendt sentia por los que son capaces de
formar un juicio independiente elevdndose por encima de criterios
morales es evidente en su libro Eichmann en Jerusalén, que fue publicado en
la primavera de 1963 y se convirtié rdpidamente en una cause célebre. En su
libro, describe a Adolf Eichmann como un hombre banal: su cruedad era
banal, afirmaba, porque no surgia de profundidades insondables o
psicopatoldgicas, sino de la irreflexidn, de una total ausencia del "hdbito de
vivir explicitamente consigo mismo". Para Hannah Arendt ,"banal" equivalia
a "ordinario" (lo cual, conviene observar, no es lo mismo que "lo que ocurre
ordinariamente"; no creia que Eichmann fuera "el hombre de la calle"), y
"ordinario" era lo contrario, en sus términos, a grandeza.

Este hombre banal era un conformista tipico -lo contrario a un paria
en términos de Arendt. Eichmann no inici6 nada nuevo; hizo lo que le
dijeron y obedeci6 al hacerlo las leyes del pafs. Se "comporto", no actud. "No
necesitaba cerrar los oidos a la voz de la conciencia, como se dijo; no porque
no la tuviera, sino porque su conciencia hablaba con 'voz respetable', con la
voz de la respetable sociedad que le rodeaba". Segun los criterios morales
vigentes en la Alemania de Hitler, se comporté correctamente; segin los
criterios morales y legales vigentes cuando y donde le juzgaron, su conducta
fue abominable y merecid ser castigado como persona responsable de sus
actos.

La imagen que ofreci6 Arendt de un Eichmann no demoniaco,
irreflexivo, ofendi6 a mucha gente y su retrato de los jefes de algunas
organizaciones judias que colaboraron con los nazis después de 1941,
durante la "solucién final", ofendié atin mds. Afirmaba Arendt que, para
aquellos jefes judios y miembros de la fuerza judicial judia que sabian lo que
esperaba a los judios a los que investigaban, "no habia posibilidad de
resistencia, pero existia la posibilidad de no
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hacer nada Y para no hacer nada no hacia falta ser santo, s6lo habia que
decir: no soy mas que un simple judio y no aspiro a ser mds... Esta gente
conservaba ain un grado limitado de libertad y acciéon. Del mismo modo
que los mienbros de la SS, como sabemos ahora, tenfan que optar por
alternativas limitadas...". Arendt no exhorté nunca a la resistencia cuando
ésta era claramente imposible; habl6 de la posibilidad de no participacién y de
no negar la propia identidad, adquirida por nacimiento. Y, dirigiéndose a
sus contempordneos, hablé contra la tendencia a tratar "tales cuestiones
como si existiera un ley de la naturaleza humana que obligara a todo el
mundo a perder la dignidad ante el desastre...".

El criterio de "grandeza"

Los juicios que se refieren a cuestiones tan dramadticas -cuestiones de
vida y muerte, de dignidad y falta de dignidad- son extremadamente
dificiles. Los juicios de Hannah Arendt sobre la cuestion de la
colaboracién judia con los nazis no s6lo eran dificiles, sino, en opinién de
muchos, "despiadados". Lo que puede dar a sus juicios esa apariencia
"despiadada" es el criterio -nunca explicitado- con el que se formaron, es
decir, la idea de "grandeza". Contrast6 lo que ella crefa era el modo de
relacion sentimental entre los hombres -la piedad- con la solidaridad, y
rechaz6 aquélla en favor de esta ultima: "Comparado con el sentimiento
de piedad, el de solidaridad puede parecer frio y abstracto, porque estd
comprometido con las 'ideas' -grandeza, honor, dignidad- antes que
con el 'amor' al hombre... La solidaridad es un principio y puede guiar e
inspirar la accién."

No se hubiera concedido ningin valor a la esperanza en la accién de
Hannah Arendt o a su intento de comprender el cardcter del juicio, si no se
hubiera planteado las varias cuestiones en todo ello implicitas. Uno puede
exigirse a s{ mismo lo extraordinario, pero ;se puede pedir a otra persona,
en el presente o en el pasado, lo extraordinario? ;Hay alguien que pueda
definir, bajo cualquier circunstancia, desastrosa o no, qué debe ser lo
extraordinario? ;Permite el criterio de "grandeza" la especificacion? Sin
duda, los actos que permiten a un hombre vivir explicitamente de acuerdo
consigo mismo no han de ser siempre idénticos a los que se lo permiten
a otros
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hombres. Los actos de cada persona tienen, como ella decia, "raices
ontologicas' en las circunstancias de su nacimiento (natdlicbd), pero la
identidad asi adquirida nos pertenece a cada uno de nosotros. Se puede
decir "no soy mas que un simple judio y no deseo ser otra cosa'; pero
cada simple judio es un individuo.

Es posible discrepar de Hannah Arendt por los mismos motivos por los
que ella se enfrent6 a la ética tradicional, en la medida en que juzgaba,
implicita o explicitamente, como si la grandeza fuera una regla o un
criterio con el que valorar casos particulares. Pero, por otra parte,
abstraida del ambito de lo que hicieron o no hicieron determinados
dirigentes judios ante dilemas realmente dramaticos, es claro que su actitud
contiene un mensgje de importancia politica.

En el discurso filnebre que Tucidides atribuye a Pericles en elogio
de los caidos en la batalla contra los espartanos, el politico ateniense
exhortaba a su pueblo: "A vosotros queda el ser cono ellos. Convenceros
de que la felicidad depende de ser libre y la libertad depende de tener
valor... Todo hombre inteligente siente que soportar una humillacion
causada por su propia debilidad es méas doloroso que la muerte, cuando la
muerte llega inesperadamente en la batalla y en la confianza que da el
patriotismo.” Aquellos juicios que no responden a una regla general, solo
preden ponerse en relacion con los actos tenidos por ejemplares por
aquiescencia general. Se presume, por lo tanto -y lo presumia Pericles- la
existencia de una cormunidad, de una solidaridad de gentes afines. Cadauno de
éstos imitara a las figuras ejemplares de la comunidad hasta donde se lo
pemiita su capacidad. Exhortaciones a la grandeza hechas en el contexto de
una conumnidad, y especiamente cuando dicha comumidad se ve
amenazada como tal, no nos impresionan; por el contrario, decimos que
son" les'. Harmah Arendt brindaba su criterio - grandeza o dignidad-
a una comunidad determinada: la comunidad humana, una multitud
mayor que cualquier clase, nacion o pueblo.

Hamah Arent escribié Eidvram en Busidér cuando mayor era su
esperanza en la accion y en el sistema de consgjos. No lo escribio, como si
dijéramos, con beligerancia, intentando, como hizo en Los aigaes cd
tadlitarisTo, destruir la "estructura cristalizada' del totalitarismo. Ahora
aspiraba a la imparcialidad que tanto admiraba en Homero, Herodoto y
Turidides. Aspiraba a describir oc6mo laquie
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bra de la sociedad respetable en la Alemania nazi habia afectado a todos los
que vivian en ella, tanto a verdugos como a victimas. Quiso exponer lo
que de mejor y peor es capaz el hombre cuando se produce semejante
quiebra, y enfrentarse a los hechos sin ambigiiedades y sin
sentimentalismo. El tono irénico del libro es inquietante, igual que es aun
hoy inquietante, después de tantos siglos, el tono irénico del libro de
Tucidides. Ambos-libros no son comparables en valor artistico, pero
Arendt supo amasar su informacién y combinar estadisticas,
observaciones, opiniones, relatos y testimonios presenciales con un fervor y
una audacia comparables a los que se palpan en cada una de las pdginas de
la obra de Tucidides. Para muchos de los que habian vivido los hechos de
que Arendt hablaba, su ironia era terriblemente dura. Pero su libro es un
ktaa es ad, un bien imperecedero; relata la historia de una "perturbacion”,
como dijo Tucidides, "que afectaba a toda la humanidad", aunque, como decia
constantemente, esto era cierto en su caso porque habfa escrito sobre un
"crimen artralahuraridad .

Cuando otras generaciones, quizd incluso la nuestra, hayan
corregido los errores factuales del libro y hayan adquirido la perspectiva
que se logra no sélo como un esfuerzo de la inteligencia sino como un regalo
del tiempo, es posible que el mensaje de su libro sea mds claro. Para nosotros
es muy dificil no pensar, como los antiguos sobre Tucidides, que, en
palabras de Dionisio de Halicarnaso, "escribié sobre una guerra que no
fue ni gloriosa ni afortunada; una guerra que hubiera sido mejor que
nunca hubiera ocurrido, o [ya que no esto] que debiera haber sido
ignorada por la posteridad y relegada al silencio y el olvido".

Simone Weil dijo de la Ilicchde Homero que su verdadero protagonista
era la Fuerza, la Fuerza que redujo por igual a griegos y troyanos por
debajo de su dimensiéon humana. El verdadero protagonista de Eidvramnen
Jaugdén no es Adolf Eichmann, ni sus victimas, sino la Fuerza de la
irreflexiéon humana individual y de la falta de juicio, algo que los regimenes
totalitarios pueden engendrar con mayor rapidez que otros y que puede
"asolar la tierra".

Hannah Arendt esperaba que la democracia asamblearia del sistema de
consejos proporcionara al hombre moderno lo que la ciudad-estado habia
proporcionado a los griegos: espacio para la accién, oportunidad para lo
extraordinario. Pero sabia que los sistemas de
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consejos que han existido, que han hecho su aparicién en el curso de las
revoluciones, han sido manifiestamente breves, y sabia también que han
surgido espontdneamente. Lo sabia, y escribi6 Sobre la revolucién para preguntarse
cémo era posible conservar el legado de las revoluciones -el sistema de
consejos- y, céomo se podia impedir la "rdpida decadencia" que ha
caracterizado a dichos sistemas.

Sobre la revolucion

Sobre la revolucion es un estudio comparado de las revoluciones, en
particular de la francesa y la americana. Es tan vehemente en su
alabanza de la revolucién americana como revolucién politica, que culminé
en una impecable forma republicana de gobierno, como dura en su critica
a toda exhortacién a la revolucidn social que olvida la accién clave de toda
revolucién: la creaciéon de un orden constitucional. Arendt intentd
comprender por qué los hombres de la revolucion francesa no se habian
ocupado del que era el gran logro politico norteamericano, sino solamente
de lo que Jefferson denominara "la hermosa igualdad de que goza el pobre
con el rico". Seflalaba que esa preocupacién por la "cuestién social" - el
problema de la pobreza - les habia desviado de la meta de afirmar la
libertad politica. Lo que inquietaba a Hannah Arendt era que a lo largo del
siguiente siglo, "fuera la revolucién francesa y no la americana la que
incendiara el mundo... ". 'Y que fuese el problema de la pobreza y no el del
gobierno el que encendiese la mecha del debate teérico en Europa.

Arendt situé su esquemadtica comparacién de revoluciones sociales y
politicas en el contexto de su doble interés por el modo en que el americano
medio recordaba la historia de la fundacién de su reptblica y por la falta
de comprension de las revoluciones que han tenido los gobiernos
americanos, particularmente después de la segunda guerra mundial: "El
miedo a la revolucién ha sido el leirmotiv oculto de la politica exterior
norteamericana de la postguerra”. Arendt se propuso rescatar la historia
americana para la posteridad y advertir que "en la pugna que hoy divide
al mundo y en el que tantas cosas estdn en juego, ganardn probablemente
aquellos que entiendan la revolucién...".
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Tal contexto no inquietaba a aquellos lectores de Arendt interesados
ante todo en la "justicia social", como tampoco lo hacian sus elogios al
sistema de consejos con que finalizaba el libro. Pero, sin duda, si inquietaba
la distincién que hacia entre revolucién politica y revolucién social. El
libro fue recibido con asombro por la mayoria de la critica. El socialista
Michael Harrington, por citar un ejemplo tipico, no podia entender que
coexistieran en la misma persona un conservador y un radical tales, por lo
que concluyé que debia haber "dos Arendts".

El juicio de Harrington apunta hacia lo que es el desafio politico capital
del pensamiento de Arendt. Desde la Revolucién francesa, derecha e
izquierda, reaccionario y progresista, conservador y liberal han
representado términos opuestos. Arendt, porque no aceptaba esta oposicion,
porque no optaba por una alternativa y atacaba la otra, sino que insistia
en su propia via, en su Sdbdda¥@l ha desconcertado a izquierdistas y
derechistas. Era, como pensadora, una paria y nunca quiso abandonar su
condicién de paria para convertirse en patauL

El irénico imperativo brechtiano "primero el pan, luego la ética",
pertenece claramente al género que llamamos @ le bourgeds "Primero la
politica, luego cuestiones socio-econdmicas", que parece a primera vista el
imperativo de Arendt, es mds dificilmente clasificable. ;No es cruel
situar la "felicidad publica" de actuar y hablar, o de participar en politica,
por encima de las necesidades de quienes padecen hambre, de quienes
carecen de derechos econdémicos o sociales? ;No es la oposicién entre lo
social y lo politico tan simplista como las dictomanias que Arendt rechazaba?

Hannah Arendt no pedia "primero politica, luego cuestiones socio-
econdmicas", porque sabia perfectamente que s6lo son libres para participar
en politica quienes estdn libres de la preocupacion de qué llevarse a la boca o
con qué cubrirse. En sus términos, la liberacién paska la revolucién, que
consiste en la creacion de un orden constitucional, en la acciéon de un
pueblo para constituir un gobierno, para instituir un equilibrio de poderes.
Hannah Arendt hacia una distincién entre el dagaide liberacién de la
pobreza -"a cada cual segiin sus necesidades"- y el dagrque ella creia
ver inscrito sobre el umbral de las revoluciones fracasadas -"a cada cual
segun sus deseos". Su diferenciacion es, sin duda, acertada, pues es evi
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dente que una aspiracion ilimitada al bienestar pueda arruinar la tierra,
destruir lo que Arendt llamaba "el mundo" -la suma de artefactos
relativamente permanentes- y subordinar los derechos humanos (a la
accion y la palabra) a sus exigencias. En pocas palabras, Hannah Arendt, no
queria que los revolucionarios se convirtieran en parvenus. Pero en su
apasionado interés por la politica, por la accion y la palabra, por la "felicidad
piblica’, dejaba sin respuesta dos cuestiones cruciales: ¢cudles son,
exactamente, 1as necesidades de cada individuo y como puede cumplirse el
mandato de "a cada cual segin sus necesidades'? Sus esperarzas s
cifraban en una sohucion al problema de 1a pobreza "por medios técnicos',
mediante un " desarrollo economico, racional y no-ideologico” . Nunca aclard
en qué consistia el mismo. Asumia la idea de que la tecnologia puede ser
"politicamente neutral", suposicion muy problemética. Pero suesperarzaes
clara: deseaba una solucion al problema de la pobreza que no impusiera, que
no imponga, una forma de gobiemo determinada.

Una de las debilidades de Sobre ia revolucion es que las dos
cuestiones planteadas -¢cudles son las necesidades? y ¢como pueden
satisfacerse? ni se formulan ni se responden. Su fuerza reside en que
pone de relieve lo fundamental que es para el hombre la vida puiblica
(dialogar, debatir, actuar); en que ofrece los ejemplos de palabray de accion
que faltaban en libros anteriores; y en que proporciona a quienes creen que
conservadurismo y revolucion son opuestos, una vigorosa imagen de
conservadurismo revolucionario, del interés de los clasicos americanos en
una nueva ciencia politica que hiciera uso de la tradicional polémica sobre
las formas de gobiemo, con la cual foyar, en frase de Jbhn Adans,
"instituciones que perduren a lo largo de muchas generaciones'. Harmah
Arendt se enfrent6 con nuestras gastadas categorias politicas como lo
habria hecho la figura que su madre idolizaba -Rosa Luxemburgo-, que
fue paria entre los socialistas y marxistas de su época porque queria
asambleas del pueblo y la creacion de una republica

Desde que Platon propuso que la ciudad-estado ideal debiera
construirse a imagen del hombre, se han usado muchos tipos de
conmunidades modélicas para describir lo que el hombre pudiera llegar a ser
en el futuro o lo que ha sido en un pasado ya olvidado. Lo que se
desprende de las reflexiones de Harmah Arendt sobre el pensamiento del
hombre y sobre la accion es una analogia que existe -
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segun el titulo de uno de sus libros- "entre el pasado y el futuro”. Es
una analogia que no esta vinculada a un ideal o a un modelo jerarquico,
Sino que varia de un caso particular a otro. Los controles y equilibrios que
existen en cada individwo, que "vive explicitamente en uniéon consigo
mismo" y que puede por consiguiente formar su propio juicio, tienen sus
raices en su origen (en st nadicod), cono ocurre con su capacidad para la
accion y para lalibertad. De la pluralidad que existe en nosotros -el yo y mi
mismo- y de la autonomia de las facultades humanas, podemos formar
una persona libre. También los controles y equilibrios que existen en la
comunidad, que permiten a los hombres vivir libremente unos ocon otros,
tienen sus raices en su origen, lo mismo que la capacidad de la comunidad
para la accién y la libertad. De una pluralidad de individuos auténomos,
prede constituirse una republica libre. Cuando un individuo olvida o niega
su singularidad de origen, su caracter nuevo por virtud de haber nacido,
hipoteca la posibilidad de juicio y accion independientes -de grandeza.
Cuando los miembros de una comunidad olvidan o niegan los origenes de la
comuridad, el impulso de libertad que los unié en la accién, excluyen la
posibilidad de nuevas acciones -de grandeza. La maxima del poeta
griego Pindaro es aplicable tanto a los individuos como a las comunidades
libres: "Sed lo que sois'.

Tracvaidr: EvaR. Halffter
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