Avidez de lo otro

Maria Zambrano

envidia. Y antes que la avidez, que es el sustantivo, la esencia,
llama 1a atencion el témino "lo otro". Es "lo otro" lo que toma
aqui especial sustantividad, destacandose.

En el mundo espariol, tan especialmente azotado por la envidia,
alguien extreordinario ha escudriniado en sufondo. Don Miguel de Unanmuro la
ha abordado de dos modos: en lanovela Abel Sdnchez, historia de una pasion y en
un drama no muy advertido por la critica y la atencién publica: E/ otro. El
drama dice ya en su titulo con desnuda elocuencia lo sustantivo de ese
otro, que es el término, el objeto de la envidia... El otro, lo otro,
sustantivado. Y la genialidad del poeta llega a no dar nombres en el
drama, tragedia; es el otro, el hermano. El envidioso y el envidiado no
tienen nombre: son el uno y el otro, y nada, nadie mas.

Tal parece ser el tormento distintivo de este nal sagrado. Tormerto del
uo por el otro, tormento del otro que 1o tendriaque sedo.

Avidez de lo otro podida ser igudmente la definicion del anor. Sn que
pudiera ser nota distintiva el tormento producido por la enwidia, porque el
amor segin las quejas de quieneslo padecen es tonmento en grado sumo, cono la
envidia. También tormento que se alimenta de si mismo. Amor y erwvidia
son procesos del alma humana en que el padecer no produce ninguna
disminucion; el padecer es alimento.

Lamisma definicion parece corvenirles. Avidez de lo otro, a esta pargja
de contrarios que son ervidia y amor. La ambivalencia del mundo de lo
sagrado se hace manifiesta. Y esta ambivalencia es la que necesita ser
interpretada.

3- videz de "lo otro" podra ser la forma més benévola de seralar la
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La avidez es propia de algo que necesita crecer; crecer o trans-
formarse, dejar de ser lo que es, algo que se encuentra en estado
transitorio. No tiene avidez aquello que puede ya permanecer en s mismo,
lo que tiene entidad y reposo. La avidez es la llamada en lo que todavia
no hallegado a su ser, y tiende a adquirirlo de alguna manera.

Y ad Platon a través de um voz sagrada, la de 1a sacerdotisa de Mantinea,
hace al amor hijo de la carencia. Es lo que tiene de naturaleza avida, de
ansia, de necesidad hecha activa, y mas en el amor, el objeto aque se dirige
1o es sentido cono otro. Y sndudaque eneste sentido del otro o de lo otro
es donde debe hallarse el abismo que separa el amor de la enwvidia. (Qué
significara este otro en la envidia que tan lejos la lleva de su hermano
el amor? ;Como es sentido e otro en la envidia?

Avidez de "lo otro"; comumidad de amor y envidia, alo menos enun
primer sentido, pues bien pronto en el amor "lo otro" se trandorma en lo uno.
La envidia, en cambio, mantiene obstinadamente la alteridad de lo otro, sin
permitirsele que toque la pureza de lo uno.

Y a mantener lo otro cono otro crece la avidez, llega al frened. El
poseso de la envidia no puede renunciar a eso otro. Sin duda que enlo mas
intimo de su vida algo sucede que le mantiene ligado a eso otro, extraro, y
mas yo que su propio yo. /No sera que el erwidioso se ve a sl mismo vivir
en€l?

El mundo de la tragedia griega aparece como la frustracion de seres
en quienes la sustancia genérica no permite medrar a la figura propia.
Drama entre el padre, ese padre que representa a los padres todos, y el
hijo. Parece haber sido el drama mas terrible de la antigtiedad. Ningun
héroe de tragedia alcanza la soledad, esa soledad necesaria para ser uno
mismo. Pues en verdad la identidad personal nace de la soledad, de esa
soledad que es como espacio vacio necesario que establece la
discontinuidad. Parece haber sido necesario pasar como un acto en la
historia ese periodo del desamparo humano, del final del mundo antiguo,
para que pueda nacer el hombre solo, el hijo, el hombre verdadero.

La resistencia genérica en el incesto tragico parece estar muy
relacionada con la envidia, forma de parentesco tragica en que el uno no
puede desprenderse del otro, en que el llamado a ser uno no encuentra su
unicidad y se siente vivir en el otro.

89



la alteridad: reconociendo al otro

La vision del semejante

Verse vivir en otro, sertir a otro de 9 misnmo sin poderlo apartar. El ervidioso
que parece vivir fuera de 9 es un endmismedo; iricae ya dice por su
composicion el dentro que hay en ese mirar a otro. Mirar y ver a otro no fuera,
o alli donde el otro realmente esta, sino en un abismal dentro, en un dentro
alucinatorio donde no encuentra el secreto que hace sentirse uno mismo,
en inconfundible soledad,

Verse vivir en otro ensimismadamente. El ver vivir a otro en el espacio
extermo, en el fuera, no esni trae envidia. Ver objetivamente, es decir, ver
acada cosay a cada ser en el espacio que le sea adecuado, es lo propio
del que ya no puede envidiar, Porque solamente se puede envidiar al
semejante.

Ver alas cosas que no viven y aun a las que viven vida diferente de la
nuestra no parece que pueda llevar la envidia, Las cosas y las criaturas
vivas no humanas aparecen en un espacio diferente en que vemos -al cabo
de muchos esfuerzos- a los semejantes, Ver a un semejante parece ser la
clave de la envidia y con ello del propio ser. Porque en la vision del
semejante va implicada la interioridad, el dentro que es nuestro espacio, al
cual nos retiramos y que nos confiere la suprema distincion. Como nos
sintamos en ese verdadero espacio vital esta relacionado con la vision del
Pprojimo, con la conumidad; con el logro del ser individuo de la especie
humana en soledad y comunion.

Ver aun semejante es ver vivir a alguien que vive como yo, que estaen
la vida a mi manera. S6lo €l puede ser sentido en esta implicacion de la
envidia, porque solo €l puede estar implicado en mi vida. Y es que al ver
al semejante no le vemos objetivamente en el espacio fisico, sino que
siento suvida en mi vida.

El individualismo modermo nos ha acostumbrado a que creamos estar
viviendo solos: el projimo adviene a mi soledad, que vale tanto como mi
existencia ya completa; partiendo de ella conozoo, veo y siento ami projimo.
El espacio vital o interioridad estaria libre de implicaciones; el dentro, ese
dentro donde el hombre s¢ ensmisma segin Ortega dice en su
Endmistarmiato y dtaaddn, jes un espacio libre, un lugar donde no nos
encontramos mas que con neotros mismos? JEs un retiro vacio? ¢Cudl esla
estructura de este lugar donde continuamente nos retiramos?
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Ha sido interpretado de distintas maneras a lo largo de la historia del
pensamiento. La interioridad como tal es descubierta por el cristianismo que,
mediante Sean Agustin, se incorpora al pensamiento y a la creencia del
hombre comun. Antes del cristianismo, en Grecia es alma; después de
la revelacion de San Agustin, en otro trance decisivo, sera conciencia en
Descartes. Pero la cuestion, segin nosotros la vemos, no coincide
exactamente, pues se refiere no al Iugar interior, psique o conciencia donde
vivimos, nos movermos y somos, donde percibimos las cosas todas, sino a
esa interioridad especifica humana donde la vida del semejante esta
implicada.

Lavida del semejante no es percibida como la del resto de las cosasy
criaturas, tiene lugar en otro plano, més interior. Para ver al semejante nos
adentramos. Y hay grados diferentes en este adentramiento. S para percibir
y oconocer lo no semejante realizamos un movimiento de salida, como si
quisiéramos llegar hasta los linderos de nuestro ser, asomarnos a nuestros
propios limites, para ver y percibir al projimo contrariamente nos hundimos
en nosotros mismos y desde este dentro de nuestra vida lo sentimos y
percibimos. De ahi ese caracter peculiar de la percepcion del yo gjeno que
tiene siempre un tono, provocando una tension, porque nos sentimos
afectados mucho mas. Frente al mundo exterior creemos vivir dentro de
unos limites, nos sentimos defendidos; frente al semejante nos sentimos
estar al descubierto, como inmersos en un medio homogéneo de donde
emergemos a la vez. En realidad toda perocepcion del semejante es secreta,
tiene Tugar en algo no manifestable en un medio que no ooincide en modo
alguno con el medio que hemos dado en llamar fisico y que corresponde alos
sentidos. Tampoco con la conciencia. Es otro medio, el medio de la
interioridad, donde tal percepcion tiene lugar. Y en ella sentimos
unitariamente a la persona que es el projimo, y a su lugar en la
existencia. Y la sentimos como se siente toda realidad por los limites con la
nuestra, por su accién sobre nosotros. Pero lo que en nosotros padece la
redlidad de la persona semejante, es algo mucho mas profundo que lo
que se sente afectado por las cosas no vivas y por las criaturas vivas que no
son nuestros semejantes; ante €l nos sentimos compromnetidos, y en peligro;
nos sentimos acrecentados o disminuidos.

Todo ver aotro es verse vivir en otro. La vida humana jamas esta sola,
sino en instantes en que la soledad se hace, se crea. La soledad es uma
conquista metafisica, dificil, porque nadie esta solo,
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sino que ha de llegar a hacer la soledad dentro de § en nonentos en que es
necesario para nuestro crecimiento. Los misticos y los poetas hablan de la
soledad como algo por lo que hay que pasar, punto de partida de la
ascesis, es decir, de la muerte, de esa muerte que hay que morir, segin
ellos, antes de la otra, para verse, al fin, en otro espejo.

La vision del projimo es espejo de la vida propia; nos vemos al verle.
Y la vision del semejante es necesaria a la vida humana precisamente
porque el hombre necesita verse. No parece existir ningtn animal que
necesite contemplar su figura en el espejo. El hombre busca verse y parece
vivir en plenitud cuando se mira, no en el espejo muerto que le
devuelve la propia imagen, sino cuando se ve vivir en el vivo espejo del
semejante.

Solo al verme en otro me veo en realidad, solo en el espejo de otra
vida semejante a la mia adquiero certidumbre de mi realidad. Creer en
la realidad de si mismo no es cosa que se dé sin mas, parece ser que es
certidumbre recibida de un modo reflejo. Creo en mi, me siento real si me
veo en otro cono real. Mi redlidad depende de otro. Y esta tragica
vinculacion engendra, a la vez, amor y envidia. De la soledad, de la
angustia no se sale a la existencia en un acto solitario, sino a la
inversa, de la comunidad en que estoy sumergido salgo alarealidad miaa
través de alguien en quien me veo, en quien siento mi ser. Toda existencia es
recibida. Y ya después de esta certidumbre previa, necesaria, donde la
envidia acecha, puede advenir la conquista de la soledad. Soledad
relativa a los semejantes, desprendimiento de ellos por adentramiento en
busca de otros espacios, donde lejos de los hombres no estoy solo, sino
que me busco en un espejo mas alla del tiempo humano, del que
algunos hombres han dado testimonio.

La envidia, mirada a través, es la vision en un espejo que no nos
devuelve la imagen que nuestra vida necesita. De ahi la ambigtiedad de la
ervidia, y esa especie de vinculo que se establece entre el que envidia y el
envidiado. Vincuo que ronda con la complicidad, porque
inevitablemente se siente que si el envidiado-espejo enviase al poseso de
la envidia la imagen que espera y necesita, le rescataria del infiermo en que
yace. Y quiza la envidia provenga de la turbiedad del enwidiado, que no
mantiene su interior espacio transparente, sino que emparado por alguna
pasion indiscemible para €l
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no le refleja como debiera. Leibniz dice que "el hombre es el espejo
consciente de la vida universal'. A este espejo consciente parece
imposible que nadie le envidiara por encontrar en €l la limpia y nitida
imagen que de su ser espera. . Llegar a ser ese espejo consciente es la
perfeccion de lo humano, mas no su conmn realidad.

Y agi, la envidia se sale con la suya en tormar equivoco lo envidiado.
Juego de miradas, de existencias que se veny miran vivir la unaenla otra
en la esperarza de encontrar la imagen que necesitan de sl misma:
ambigliedad azarosisima de la participacion.

Participacion e identidad
Vidon y vida o son disintas; en lo humaro a vision endendra la vida. Hay
divisiones que nos hacen o ayudan a ser. Lavida humama necesitaver para ser vida,
"Vivir para ver" y ver para vivir. La vigon libera ala vida, mas la vision de s
mismo trae el grado supremo de libertad.

Pero si la vision de s mismo no es directa sino refleja, a través de
una semejante, la libertad es adquirida por medio del otro. Somos, pues,
por otro y con €l.

Libertad es identidad. Parece que el fin a que la vida tiende es la
formacion de lo que se ha llamado en el lengugje de la filosofia moderma
"syjeto”, la formacion de un syjeto, y sujeto es identidad.

Pertenece a la esencia tragica de la vida el necesitar del otro aun
para la libertad. De no ser asi la tragedia seria un juego o un equivoco
0, como muchas mentes modemas han creido, una aberracion, algo definible
en patologia. Pero el logos del patfos del padecer trdgico, es muy otro.

La tragedia no es sino la expresion de la comunidad o participacion
anterior a la definicién del individuo. Como larvas o conatos de ser los
persongjes de tragedia se identifican con sus pasiones, con aquello que
les pasa. Nada mas tienen, ni son: 1o que les pasay nadamas. Y adi ante la
razon historica o cualquier otra teoria sobre el hombre y la vida,
tendremos que interrogar con el infinito temor que tales preguntas
ervuelven acerca de si €l hombre no ira en busca de su identidad mas alla
de sus pasiones, mas alla de los sucesos de su vida; si no ira buscando
esa identidad pura y libre que le confiere el caracter de ser syjeto de lo

que le pasa, pero no simple paciente de su pasar.
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Y este pasar se mueve en la participacion. ¢Estribara ahi la envidia?
JEnverse en el pasar siempre equivoco e irjusto?

No podria nacer la envidia de sentir la vida como suceso y pasion,
porque asi serian vistos también los demas, "los otros'. En la pasion todo
es otro y nada es uno, pues nada permanece. Pero s buscamos la
identidad de ser alguien por encimay mas alla de lo que nos pase, y de
lo que pasemos, entonces no podra surgir la envidia. Porque la ervidia
es pasion del otro, pasion de la identidad de otro, pasion de la libertad de
otro, en la vacilante unidad y libertad de uno mismo.

La envidia, la mas ensimismada de las pasiones, que transcurre por
debgjo del pasar y las pasiones y torma en ella su pretexto. La enwidia no es,
no tiene sentido, sino hendida como fria espada entre esa busca de la
identidad y la libertad, mas alla del acontecimiento y aun de la pasion,
como ante una promesa suprema, aunque indiscemible.

La envidia esta en el camino de la soledad y si el que esta
acometido por ellalalograra, cesaria. No cabe enwvidia en soledad, porque
unicamente adquiere soledad el que de algin modo y en algin sentido
ha logrado identidad, que es quietud y reposo y certidumbre.

Atravesadamente surge en el camino de la soledad cuando quienlo anda
necesita y esta en la participacion. La envidia convierte al semejante en
"el otro". Pero ¢qué sentido tiene esta torcida conwversion sino que el
mismo necesita corvertirse en €l uno y que no puede hallarse intrincado,
implicado en el semejante, sin poderse desprender de €l? La envidia
convierte en sombra de una vida gjena a lavida propia

Sombra del otro, tal- se siente el que envidia. Unanmuno lo hace ver
ad Iicidamente en su genial relato Abel Sdnchez. "Sombra de un suefio”,
seguin Pindaro, que tanto repite Unamuno, mas vanamente sonbradel otro.
Con el senejante puede ser corwvertido en el otro?




